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SYMBOLIC MEMORY
Rodica Ilie, Prof., PhD, ”Transilvania” University of Brasov

Abstract: The aim of this research is to emphasize the existence of a common cultural, social, moral
and symbolic foundation among the members of the multi-ethnic community of Rasnov, a foundation
which ought to be exploited especially in the current context oriented towards globalization. The
prerequisite of the aforementioned capitalization on the multifarious consideration of ethnic identities
without eliminating differences, on the contrary, by identifying the specificity, originality and
authenticity of cultural traditions, was formulated not solely as a research objective but it has been
clearly stated by the respondents despite the trauma, hardships and barriers raised by history.

Well aware of the fact that the symbolical is affected by a sometimes grotesque-derisive and other
times contingent-commercial reallocation of meaning, that mentalities are dynamically changing, the
aim of our research was to record the specific attributes of the moral and symbolical heritage of the
Rasnov community by means of a critical-reflexive process of selection and comprehension of what
Maurice Halbwachs termed symbolic memory.

Keywords: community, values, moral and symbolic heritage, inter-ethnic communication, pluralism,
symbolic memory.

Obiectivele prezentului studiu fac parte dintr-o cercetare mai ampla ce vizeaza
interogarea asupra realizarii unui bilant simbolic, patrimonial, de tipul: ,,Ce luam cu noi spre a
duce mai departe, la ce renuntim? In ce constia mostenirea pe care o primim si o asumam?”
(Mircea Martin, in ,,Cuvantul”, nr 8, 18 iulie 2006). Acest gen de probleme se pun tot mai des
in contextul societatii actuale, supuse pericolelor globalizarii, de aceea cercetarea noastra a
urmarit identificarea elementelor de patrimoniu moral si simbolic, a structurilor axiologice
prezente la nivelul comunitatii multietnice din Rasnov; restaurarea unor modele identitare, a
unor experiente istorice, sociale, morale, a unor reprezentari culturale, simbolice ale alteritatii
si ale constiintei comunitare; identificarea mecanismelor memoriei colective privind
cunoasterea propriilor valori morale si recunoasterea acestora de catre ceilalti.

Elementele pe care sociologul Maurice Halbwachs le delimita Tn teoria sa privind
cadrele sociale ale memoriei le-am considerat drept dimensiuni ale cercetarii pentru care am
formulat indicatori specifici. Astfel aspectele memoriei normative au fost recunoscute in
seturile de reguli, norme si valori, in modelele / contramodelele oferite de familie, scoala,
biserica, vecini, prieteni, colegi, in exemplele de comportament, in fapte ori evenimente care
conduc la respectarea traditiilor. Memoria simbolica am recuperat-0 prin evocarea unor
respondenti care povestesc despre diverse embleme identitare, despre eroi, despre
comemorarea evenimentelor, a unor personalitati, am recunoscut-o cum se afla depozitata in
diverse aspecte de limba, in sintagme, proverbe, zicatori, dar i Tn coduri vestimentare, coduri
culturale, arhitecturale, amestecata cu fondul comun al memoriei in afara timpului. Acestei
memorii indeterminate i-am recunoscut resursele Tn  povestirile despre toponimie, in
legendele despre locuri sau evenimente fondatoare, In istoria localitatii / comunitatii. Nu am
ignorat nici memoria intelectuala ce contribuie la fabricarea de imagini si ritualuri prin
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validarea si exersarea unor raporturi culturale interetnice (contamindri, preluari, adaptari), prin
strategii de perpetuare a traditiilor, etc.

Vom ilustra in continuare unele aspecte definitorii ale memoriei simbolice, structurate
la nivelul discursurilor narative, al marturiilor obtinute de la respondenti in cadrul interviurilor
realizate Tn 2007, impreuna cu Anca Buta, la Rasnov, unde comunitatea mai pastreaza, prin
coabitarea mai multor grupuri etnice (printre care cele mai reprezentative au fost sasii,
romanii si maghiarii), formele de dialog si regulile unei convietuiri complexe, dinamice.
Aceasta complexitate etnica si culturala a modelat de-a lungul timpului mentalitatea
transilvana, a influentat codurile si normele de comportament, sistemul de credinte si opinii,
atitudinile fata de evenimente ale comunitatii, fatd de experienta civica, fatd de modele si
contramodele. ,,Conceptul de multiculturalitate ne serveste in acest context pentru a intelege
nu doar diversitatea, ci mai cu seama mecanismele subtile de instituire a ideii de ordine
comunitard complexa, de model, in sensul de exemplum care functioneaza dincolo de
barierele etnice sau de alta naturda” (Ilie, Buta, 2012). Intentia noastra a fost, de asemenea, de a
retine si aspectele dilematice si dramatice ale patrimoniului simbolic. Astfel, notiunea de
patrimoniu a putut fi ganditd mai ales in relatie cu ,,0 reprezentare a experientei morale
determinate de trasaturi precum: rivalitatea, contradictia, incertitudinea, ambiguitatea sau
imprevizibilitatea”(Caius Dobrescu, 2006). Am urmadrit agadar viata morald a comunitatii
rdsnovene din perspectiva organizarii, a decantdrii unor structuri comportamentale si
atitudinale de profunzime, si mai putin in sensul evidentierii unor momente si aspecte
culturale de ,,indiscutabila claritate si intensitate moralda”, care sa reprezinte raspunsul unic,
punctual la tensiunile istoriei comunitare.

O secventa de memorie colectivd - memoria simbolica

Embleme identitare: topografie si ordine real — imaginare

Pentru o definire cat mai completa, ideea de patrimoniu moral si simbolic (Martin,
2011) impune abordarea traditiei culturale multietnice din perspective convergente: a marcilor
identitare, din unghiul imaginarului social interetnic si din perspectiva dimensiunii de
comunicare interculturald, activand functia de cunoastere si de transmirere a valorilor prin
limbaj, prin idei, norme, principii elaborate de intelepciunea populard (proverbe, zicatori),
prin codurile artistice (arhitectural, vestimentar, al artei culinare, etc.).

Astfel memoria simbolicd pastreaza la nivelul imaginarului comunitatii o serie de
caracteristici sublimate in marci de naturd emblematicd. Acestea au rolul de a pune in lumina
specificitatea fiecdrui grup etnic, dar i formele de reprezentare globalda a comunitatii prin
stereotipizarea unor imagini care legitimeaza autodefinirea localitatii si a localnicilor. Prin
aceste imagini semnificative, ce transgreseaza diferentele entice si originile fondarii lor, se
instituie fondul comun al indeterminarilor mitico-simbolice care apare exprimat inedit in
povestirile respondentilor pe care i-am selectat din cadrul comunitatii analizate.

Tn imaginarul simbolic al romanilor rdsnoveni emblemele identitare se elaboreaza prin
legitura cu locul, prin raportarea la spatiul originilor. In acest sens Dobricea devine o
emblema identitara specificd autodefinirii, toti respondentii care s-au nascut pe acea vale au
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mentionat in descriere atmosfera speciala, aurorald si feerica a Inceputurilor, amintind de
aerul care diferea de restul zonelor din Ré&snov: ,,E un miros placut in Dobricea asta, ¢ altu’
aer, cand intrii In Dobrice intrii in alt aer, cand vii incoa’ altfel.” (M.R.); ,,Pe vremea aia
Dobricea 0 aveam noi, o familie, si era imprejurul dla... eram ca o familie. Nu ziceam ca
suntem vecini (...). Noi ne-am avut nu bine, chiar foarte bine, cu toti vecinii, noi aga ne stiam
acolo, ca daca coboram, si daca eram mai in spate si treceam pe langa dansii ciocaneam la
geam sa ne vada ca trecem. Dobricea era o ... foarte vazuta pe timpuri. Si tot ce a coborat de
pe Dobrice au fost numai oameni buni. Tot ce a coborat era numai oameni buni. Acuma
sunt...” (M.R.).

Trasaturile emblematice reflectate in aceste fraze sunt schematizate prin focalizare de
la cadru la persoane-personalitati: cartierul devenea familie, armonia sociald este redata in
termenii specifici utopiei varstei de aur, relatiile de vecindtate sunt firesti si sudate prin
comportamente corecte din punct de vedere moral, iar oamenii sunt descrisi prin atributul
exemplaritatii.

Din interviurile realizate, am putut constata ca dobricenii se percepeau ca apartinand
altei ordini, iesirea din centrul lor si trecerea spre zonele celelalte, locuite de sasi, era
semnificatd ca plecarea spre altd lume, universul lor protector matricial apare in frazele
aceleiasi respondente marcat nostalgic, dar si prin diferentd sau distantare. Astfel lumea celor
,»de sus” era perceputa ca fiind arhaica, pe cand cea ,,de jos”, mai emancipata: ,,Da’ eu cand
eram da pa Dobrice si pana coboram trebuia sa-mi iau o carpa sau ceva sau sa-mi iau ceva de
schimb. Ca aicea era alta lume. NOIi veneam in alt sat cind coboram da pa Dobrice. Era mai
noroi si multd lume zicea "aoleu, dobriceni" si mai erau de faceau si d-astia.” (M.R.).
Subiectul se defineste Tn acest caz si prin perceptia alteritatii, a celor stabiliti jos, in ,,celalalt”
sat. Universurile lor fuzionau foarte rar, fiecare grup incercand sa-si conserve identitatea, sa-si
afirme valorile in ciuda obstacolelor, (a noroaielor, a saraciei), a impedimentelor de natura
materiald ori simbolica.

Emblemele identitare ale etnicilor germani se definesc, de asemenea, prin apel la
miturile originii, dar mai ales prin caracteristicile comportamentale. Astfel, se instituie in
primul rand definirea grupului prin marci identitare de facturd morala, etica si culturala in care
semnificative sunt: ordinea culturald si randuiald morald, punctualitatea, onoarea,
exemplaritatea, comportamentul pasnic: ,,NU trebuia, nu trebuia sd plece, cu ei a plecat
cultura. A fost o rAnduiala si 0 punctualitate si un CUVANT, stii. A fost un popor exemplu. Ei
n-au ficut nimic riu si nu au fost navalitori si au fost pasnici si daca i-ai spus ,,ASTAZI vii la
ora aia”, ASTAZI la ora aia a venit. Deci nu s-a luat in gurd, nu s-a certat, n-au fost procese,
rareori intre aceastd natie. Deci au fost PASNICI. N-au fost... de exemplu, maghiarii au fost
ALT popor, deci astia sunt altii. Pacat de toate ce au venit peste noi!”’(R.M.). Respondenta de
etnie germand pune in lumind modul cum se autodefinesc sasii prin comparatie cu ceilalti,
modul de a disocia valorile, diferenta in raport cu alteritatea(roméanii, maghiarii), ambiguitatea
semanticd fiind inca o datd un aspect ce intrd in mecanismele de constituire a patrimoniului
simbolic al locuitorilor rasnoveni.

Definirea de sine prin apartenentd la grup rezultd si din integrarea individului in
riturile cotidiene ale cetdtii, astfel se produce agregarea acestuia la ritmul comunitdtii prin
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simbolul ceasului din turnul bisericii evanghelice, simbol al reglarii zilnice a unitatii de
actiune, a convergentei faptelor sociale, dar si al regasirii spirituale in timpul sacru al
comunicarii cu divinitatea : ,,Uite si obiceiul asta: la amiaz’ trage clopotul. Auzi si bate si
ceasul meu... / Bate odatd cu biserica.../ Da, da... | Sunteti mai aproape de Dumnezeu!?/ Nu
stiu. Eu n-am facut rau nimanui. Ne-am invatat sa ne rugam, zicem si noi rugaciunea noastra
in limba noastra, si copiii, si asta este” (R.M.).

In constituirea identitatii sociale a grupului etnic relevanta este autodefinirea in si prin
actiunea practicd in slujba comunitdtii. Arta convietuirii in grupul etnic este prezentatd
emblematic de domnul H.T.: ,,Avea o sura mare unde tinea fanul pentru tauri si pentru caii
comunei, adica ai primariei si €ra un sopron iara mare unde erau materiale pentru 3 suri. Tot
mereu pregatite. A ars sura, astea doud a ars, imediat toti pa ele si au facut surile din nou.
Toti, numai sagi! Dupa ce era folosit materialul, se aducea iard material pentru alte doua,...]
imediat se completa”. Spiritul chivernisirii, al gospodaririi, devine emblema identitara de
naturd eticd pentru sasii rdsnoveni. Comunalitatea, caracterul prevazator, organizarea in
vederea interventiilor in cazuri de crizd toate acestea definesc identitar grupul etnic prin
sublinierea retoricd pe care o exercitda in discurs interlocutorul. Spiritul de intrajutorare,
respectarea randuielii stramosesti sunt de asemenea marci identitare specifice etniei careia 1i
apartine, marci recunoscute si de outgrup. Subiectul Tsi defineste grupul si implicit se
autodefineste orgolios prin comparatie si diferenta fata de majoritarii de astazi: ,,Ei nu erau in
societatea surilor, erau in afard. Dar au fost si cazuri cand au ars si surile romanilor si i-au
ajutat... / Da, da. Apoi, ce sa faci, asta a fost niste lucruri care s-a... cum am spus cu degetele:
daca cinci sunt, mai tari decat unul. Si lucrul asta trebuia facut, trebuia facut ca la sasi era asa:
ajutorul asta reciproc nu era cum este la romani acum” (H.T.). Sasii se definesc mai degraba
ca grup, nu ca indivizi, identitatea lor de rezistenta astdzi fiind periclitatd, ei incearca sa
depaseascd individualismul, competitia artificiald si sa regaseasca unitatea si coerenta, astizi
pierdute: ,,Care dintre oamenii care sunt aici ingropati ar trebui sa fie si acum pomeniti, ca
merita o poveste?/ Toti. La noi nu au fost. Am spus: la noi a fost grija de cand cu nobariile
astea. Avea scopu’ asta, cand se adunau nobariile, aveau scopu’ de a ajuta pe fiecare, sa nu-|
lasi sa... in urma.”(idem).

Valorile care constituie marcile identitare ale sasilor se regasesc si in formula
sfaturilor si a invataturilor transmise. Modelele de educatie sociala si morald impuse de ei
reiau aceste valori in sens aforistic: ,,Ce invataturi ati da pentru tineri?/ Sa fie muncitori, sa
nu minta, sa nu fure, sa nu faca rele, sa fie ordonati, cinstiti $i harnici. Numai prin munca poti
sa ai ceva. Asa am invatat, asa mergem. Noi asa dam educatie. Educatie ... asta am spus-0
mereu. Sa fie oameni intre oameni. Sa fie exemple. Rezultatele mele si viata mea toatd viata
mea e acolo...” (R.M.). Respondenta face din propria sa viatd o reflectare implicita a valorilor
comunitatii, valori dupa care s-a ghidat, asumand experienta emblematicd a stramosilor si
perpetudnd traditia etico-simbolica.

Trasaturile emblematice care definesc grupul etnic al sasilor se regasesc si in
marturisirile altor etnii despre acestia. Relevante sunt cuvintele unei respondente de etnie
maghiara: ,,AICI A FOST ORDINE MAI ALES CAND ERAU SASI MAI MULTI, A FOST
ORDINE AICEA. Eu nu pot sa spun ca nu e, si-acuma e ordine, dar acolo, atuncea ERA
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STABILITA O TREABA.(..) Si ordinea aceasta cine a impus-0? / Asta comunitatea
saseasca, stiti? Pai ei aveau o ordine, stiti? Si acuma se respectd!” (V.D). Un alt respondent de
etnie rroma subliniaza aceleasi trasaturi identitare ale grupului sasilor: ,,Au fost oameni
muncitori, au avut bogatie, n-au avut probleme cu romanii, au fost respectuosi, au avut
intelegere si romanii cu sasii, da, a fost ordine nu a fost dezbinari.”

In profilul comunititii multietnice a Rasnovului apare si identitatea etnici a
maghiarilor, chiar daca marcile identitare nu sunt atat de evidente si de bine conturate. Una
dintre respondente incearca definirea propriului grup etnic prin egalitate si respectarea
normelor impuse de biserica, administratie locald, putere politica: ,,Deci la noi, la unguri, nu
se cultiva ca eu sa fiu primul, deci asta nu! Toatd lumea trebuie sa faca la el si... deci la unguri
nu se cultivad ca la romani chestia asta ... care e cel mai... Toti s fie, sd se Incadreze si sa
respecte anumite norme, statute interioare: a bisericii, a comunitatii, a satului, a orasului. Deci
la unguri nu se cultiva chestia asta ca ce, care e cel mai bun.” (K.G./ V.D). Sudarea grupului
este elementul de natura definitorie pentru comunitatea de maghiari, individualismul este
considerat periculos, dezintegrant. Respondentele aflate in interviu au marcat ambele aceleasi
componente identitare: ordine, reguli comune, coeziunea grupului.

Dubla identitate sau identitate de imprumut

Din analiza datelor colectate, se poate constata cd, prin casatoriile mixte, rolul
asumarii emblemelor identitare se intensifica, in ciuda situatiilor de transfer i adaptare la o
noud ordine moral-simbolicd. Respondenta de etnie germana care S-a casatorit cu un roman
afirma respectul pentru valorile traditionale, ancestrale, care si-au pus amprenta definitiv n
constructia personalitatii:

,Da’... A fost numai asa,... temporar, eu sunt Thapoi de unde am fost, in...(religia mea), de
unde am fost (nascutd), ca eu am zis: stii, cd eu mi-am imaginat viata, ca sotul meu nu a fost
asa cum e, l-am imaginat, a fost un esec, stii? Da’ am doi copii realizati si atuncea eu
multumesc lu” Dumnezau pentru copii i nu puteam sa fac eu nimica. Da’ am vrut inapoi si,
mai ales ca am cavoul, sa ma bage acolo, unde e locul meu, si gata. Si nu am facut eu parte
niciodatd dintre rumani, dar am facut parte daca eu 1-am luat pe el, eu am fost si romaneata,
stii?”(R.M.)

Astfel, in mod paradoxal, se ajunge la o definire ambiguu-contradictorie, se afirma in
mod straniu o dubla identitate: cea naturala, dobinditd prin nastere, prin legatura organica cu
traditia, si alta de Tmprumut, identitatea invatata si asumatd oarecum artificial, pragmatic prin
strategiile socialului, prin imperativele de ordin contractual-familial.

Limba si traditia multilingvismului

In traditiile culturale transilvinene multiculturalismul a constituit un mod de existent,
astfel si rasnovenii s-au definit si incd se mai definesc prin contaminare interculturala
rezultatd gratie sintezei etnice. Dominanta simbolicd o reprezintd Insd zestrea culturald
sdseasca pe care romanii incearca sa o preia mai ales prin invatarea limbii, acest fapt fiind
evident incepand in special cu anii 70. Este de retinut faptul ca in special persoanele cu un
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nivel de educatie ridicat alegeau pentru copiii lor invatamantul in limba germana ca o sansa de
iesire din carcera ,,culturala” a comunismului: ,,Pai scoala asta, de exemplu au fost numai sasi.
Mai era cate un roman, dar din astia ca U., mai rasariti asa, ca asta de langa vale, si astia care
au fost cu studii de exemplu, oameni mai culti, asa. Astia i primeam si veneau la scoala
germand si invatau, dar vorbeau perfect.”’(G.T.). Astdzi aceastd decizie este luatd de catre
parinti din alte motivatii, precum avantajele profesionale, educative, economice, chiar
politice: ,,Dar de ce credeti ca ii dau parintii la scoala saseasca, chiar daca sunt romani?/
Avantaj, sunt si multi care s-au inscriu in Forum, in Forumul german, ca sa invete limba
germana. Ca este o zicald, daca stii mai multe limbi traiesti mai usor in viata. Si asta e lege.”
(G.T).

Dincolo de asigurarea prestigiului simbolic, prin preluarea, prin asumarea valorilor
celuilalt, de obicei ale majoritarului sau ale grupului elitar, pe de alta parte aspectele
lingvistice ale partimoniului simbolic trebuie analizate si din cealaltd perspectiva, a
minoritarilor. Acestia sustin ideea multiculturalismului si a multilingvismului, ca forma de
coabitare armonioasa:

,»EU stiu sa comunic in toate cele trei limbi. Au facut copiii mei scoala in limba germana ca
dacd am fost aicea intre sagi... mai mult soacra-mea ne-a pus, stii, ca poate noi dideam la
romani. Dar ea a spus ca daca sunteti aicea ntre sasi, dati copiii la gradinita. Si copiii vorbesc
si scriu toate cele trei limbi.

Tn primul rand i-afi invétat Ib. maghiard, nu?

Da. Aici in casa au vorbit ungureste. Dar ei n-au mers la scoala in 1b. maghiard cd n-a fost
atunci si au invétat acasa sa scrie si s citeasca in Ib. maghiara.” (V.D).

,Imi pare rau ca nu stiu tigdneste si sa ardt ca doresc sa comunic cu ei. De exemplu in Olanda
au invatat sa spund multumesc si sa-ti fie de bine si in maghiard si in romana. Este foarte
important sa doresti sa inveti”(E.C).

Salutul reprezintd prima forma de agregare socialda, in acest sens unii respondenti de etnie
maghiara si de etnie germand au marturisit cd limba le este respectata si sunt salutati de vecini
in codul lingvistic matern. Aspectele multilingvismului reies si din marturisirea urmatorei
respondente de etnie germana:

,»Un om de vazd trebuie sa stie, sd fie invatat, sa stie o limba in primul rand, nu?
Da, da, eu stiu saseste, nemteste si romaneste, cu romaneste ma mai impiedic.
Dar vorbiti...

Si nici nu inteleg toate cuvintele care se spune la televizor; si Spune si repede.
Acum cand iesiti pe stradd, cum va salutati intre vecini?

Saseste, saseste (...). Oameni ma respecta si raspund la salut”. (W.E.).

Toti respondentii care apartin grupurilor etnice marturisesc faptul ca reusesc bine sau
chiar foarte bine sa comunice in limba oficiala, chiar daca in interiorul familiei si al grupului
vorbesc limba materna: ,,Si incd mai stiu si destul de bine romaneste, stii? Nu-mi trebuie
dictionar” (R.M.). Aceeasi respondentd ilustreaza respectul pentru limba roména care
transpare din urmadtoarele cuvinte: ,,am invatat limba romana ca limba de stat, da, obligatorie,
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aia o invatam. Pana la clasa a treia numai in germana. Pe-urmd am invatat sa scriem, sa
vorbim, ca in casa se vorbea saseste”.

Rolul modelator inclusiv in formarea comportamentului fatd de limba, nu doar in
educarea competentelor intelectual-spirituale apartine dascalilor si preotilor: ,,preotul ar trebui
sd judece din foarte multe unghiuri, sa explice si pentru minoritatea maghiara ca trdind in
Romania ar trebui sd vorbeascd si minoritatile limba romand. Dacd eu tineam de limba
maghiara atunci cand am fost la Bucuresti si ar fi trebui sa comunic cu profesorul care 1-a
operat pe sotul meu, nu l-as fi inteles, viata lui ar fi fost in pericol, daca 1-as fi inteles gresit.
Atunci eu merg pe ideea asta: toti copiii sd invete o limba straina.”(E.C.).

Fondul comun simbolic concretizat prin aspectele de limba este valorizat de
respondetii din lotul acestei cercetdri prin contrapunctarea unor fapte, evenimente, exemple de
comportament prin insertii gnomice, de tipul proverbelor, zicatorilor, poeziilor moralizatoare
sau textelor ritualice (colinde, mici poezii ale folclorului copiilor). Unele sintagme de factura
moral-simbolica sintetiteaza ideea de lege spirituala, de ordine impusa de un sistem religios:
,»asta e legea mea, cu asta m-am pomenit, cu asta mor, si dupa aia faca ce-o vrea.” (M.R). Nu
doar subiectii romani ortodocsi tin la traditia spiritualda mostenita din stramosi, de asemenea si
sasii evanghelici se revendicad de la ordinea ancestrala: ,,Asa ne-a invitat si asa ne-a Spus:
,Fara munca, nu paine! fard munca, nu manca! ”’; ,,Asta s3 fie taran si sa-si poarte portul si sa-
si vorbeasca limba.” (R.M). Integrarea in ordinea comunitara si revendicarea de la anumite
valori se realizeaza mai ales prin asumarea congtientd a rolurilor sociale, a unui status moral,
simbolic, religios.

Tn ceea ce priveste reprezentarile puterii, modul de guvernare sau raporturile dintre
membrii unei comunitati, intelepciunea plugarului sustinea: ,,...cd daca merge bine stapanului,
merge si slugii bine!” (H.T.). Locul si rolul individului in societate depind in primul rand de
respectarea unor reguli, a unei subordondri pragmatice care asigurd buna convietiuire,
coeziunea si armonia sociald. Aceasta chiar dacd regulile induc o organizare sintactic-
restrictiva si de multe ori deformanta, daca o consideram din unghiul actual de perceptie. Insa
respondentii nu o considera astfel, caci ei situeaza modul lor de existentd intr-un mod de
culturd semantico-sintactica (cf. teoriei semiotice a culturii, [uri Lotman), dupa cum am vazut.

Privind modalitdtile cele mai eficiente de educatie, sinteza intelepciunii comunitare
afirma: ,,Laudd un copil si critica-1 sa vezi rezultatul care e!” (H.T.). Echilibrul dintre
recompensd, laudd si administrarea masuratd a lor prin judecata criticd tinea de abilitatile
educatorului. Alte valori, precum cinstea, educarea in spiritul onestitatii si al cultului muncii
sunt ilustrate astfel: ,,Vezi cd mama totdeauna spunea ca campul are ochi si padurea urechi,
deci ai grijd sa nu furi, sd nu furi de pe camp ca te vede, oricine poa’ sa te vaza, de aia spunea:
vezi ca campu’ are ochi §i padurea urechi. Si degeaba te duci sa tai lemne si zici ca nu te vede
nimeni, dar se aude ca tai!, cd ati intrebat de zicale! Simplu, zicala si foarte adevarata! Si zice
lucruri sfinte” (VD / KQG). Observatia pe care o face respondenta de origine maghiara nu
marcheaza doar la nivel de continut valorile morale dupa care se conduce comunitatea
traditionala, ci are, de asemenea, valoare de comentariu, ceea ce atesta constiinta reflexiva si
auto-reflexiva a intervievatei.
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In concluzie, valorile multilingvismului sustin o identitate culturald complexa care
asigura individului un profil intelectual superior: ,,Cate limbi stii de atatea ori esti om!”
(E.C.); ,,Ca este o zicalda, daca stii mai multe limbi traiesti mai usor in viata. Si asta e
lege.”(G.T.). Pe de alta parte, valentele multiculturalismului si ale coabitarii armonioase sunt
traduse si in formule umoristice, specifice poeziei sapientiale maghiare: ,,Paduchii mei se
amesteca cu ai tdi. Ai mei sunt cu cruce rosie, ai tai cu cruce verde si se fac ai nostri”, in care
nevoia de buna convietuire apare in formulele ingenioase ale caricaturizdrii cromaticii
simbolic-etnice.

Embleme si coduri simbolice

Rezultat al dezradacinarii si al nostalgiei cu care sasii plecati din Rasnov se reintorc la
locurile natale, acest indemn este concretizat/rezumat prin putine, dar relevante cuvinte: ,,Nu
uita niciodata leaganul, ca a doua patrie nu vei mai gasi” (R.M). Apelul la memoria simbolica
este nu doar de naturd colectiva, ci mai ales de regdsire dramatica, de reintalnire individuala
cu istoria indeterminata a grupului, a partiei, a locurilor natale. Tocmai de aceea, aspectele
simbolice ale dimensiunii morale sunt completate in cazul etnicilor sasi printr-o serie de
embleme materiale, devenite valori spirituale si culturale pe care toti le recunosc si prin care
se autodefinesc:

,Care este emblema Rasnovului?
Trandafirul, trei trandafiri asta ¢ emblema...restul.... Acuma multumim ca mai avem biserica si
cimitirul care e... ultima statie, aia e casa de odihna...” (G.T.)

,»SI sala aia din centru (da acum nu puteti intra), in sala sus pe tavan sunt toate stemele Tarii

~~~~~

Da de ce Rasnovul a avut emblema trandafirilor fard raddacina?
Asa era simbolul.” (H.T.)

Emblematica legata de autohtonie este prezenta nu doar in codurile arhitecturale, in
insemnele heraldice, grafice, ci si in cele vestimentare, mai exact pe cravata barbatilor din
portul sasesc: ,,Stiti istoria Rasnovului, ca Rasnovul a fost un lan de trandafiri salbatici. D-aia
noi avem pa cravati trei trandafiri, simbolul Rasnovului. Tn portul popular, numai pe cravata
barbatilor”. (G.T.).

Actualmente sasii recunosc ca embleme culturale care ii reprezintd anumite coduri
arhitecturale specifice, precum orasele-cetate (respondentul compara Rasovul cu Prejmerul),
apoi prezenta cetatii de aparare situata pe o indltime, specificul caselor si al portilor, scoala si
sala de sport, casa de culturd in acceptiune comunista era, de fapt, pe vremuri, sala de baluri,
de ceremonii si rituri de trecere, specifice nuntilor. Afirmate direct sau indirect, revin
permanent in dialogurile cu cei intervievati orgoliul intemeietorului, nostalgia originilor,
responsabilitatea conservarii, a protejarii patrimoniului identitar:

,»Cetatea asta spune tot!” (H.T.).
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,Unde am fost in casa la sasi In Germania, unde am umblat, si am fost in multe localitati, n-am
fost numai intr-un loc, am fost din Miinchen si pana in Hamburg...si am vazut multe, dar peste
tot sunt cetatea si biserica fotografiate...” (R.M.).

,,Pai scoala, toate cladirile sunt facute de cetatenii sasi fiindca la noi scoala germana n-a fost
scoala de stat, a fost scoala a bisericii si apartinea bisericii. Biserica are acordul tutelar al
sagilor gi eu am spus asa: ,,intrucét aceasta cladire a fost construitd pentru scoala si de la darea
ei in folosinta se foloseste ca scoala”. Si in momentul de fata tot ca scoala se foloseste si cei
care o folosesc n-au decét s-o intretina. Suna bine? Nu? Asa cd eu n-am spus sa nu mai bage
copiii acolo sau nu stiu ce, cum a facut P. Eu n-am facut lucrul asta. Eu am spus sa mearga
copiii mai departe acolo si scoala putea sa ramaie a bisericii. Nu?” (H.T.).

Se observd cd aceste imagini ale cladirilor se transformad din realitti materiale in
simboluri ale bastinii pentru cei autoexilati, iar in contextul disputelor pentru stabilirea
proprietatii, sasii sunt cei care au ajuns sa cedeze in favoarea majoritatii, identitatea culturala
a acestui grup cu rol fondator in acest loc a suferit ajungand sa fie afectatd in mod dramatic.
Singurele embleme care le mai apartin si la nivel material mai sunt propriile case, in cazul in
care au reusit sa le recupereze dupa nationalizare. Admirativ, respondentul analizeaza
structura fundatiei casei sasesti, generalizeaza identitar-simbolic, face apel la o traditie
arhitectonica transilvana.

,»Pai da 1n anii dia, fundatia de la orice casa saseasca n-are fundatie, e numai din bolovani!
Acuma va dati seama ca se spune cd oameni dia au fost inapoiati. De ce au facut ei zidurile
asa groase? Stiti de ce le-au facut? De exemplu vara era racoare si iarna era cald. Va dati
seama peretele ala gros asa! Extraordinar! Extraordinar!

Si portile de ce erau asa zidite?

Uitati portile... asa e stilul sdsesc. Unde vedeti o boltd asa deasupra la poarta sa stiti ca acolo
au fost sasi. Si majoritatea portilor erau facute din lemn.” (G.T.).

In comparatie cu emblemele arhitecturale specifice sasilor, maghiarii si romanii
mentioneazd doar biserica, recunoscand acest vid emblematic maghiar, fapt care atesta
dominanta culturald saseasca, ordinea si rigurozitarea constructiei identitare care dubleaza si
reflectd specificul arhitectural sasesc.

Pentru a depista dacd subiectii lotului supus cercetarii isi declina identitatea prin
embleme culturale apartindnd universului etnic si simbolic ce 1i autodefinesc, am adresat
intrebarea ,,Daca ati realiza un album cu Rdsnovul, ce imagini reprezentative etniei dvs. ati
pune acolo?”. Am observat ca doar etnicii sasi au formulat raspunsuri concrete, enumerand
printre embleme in primul rand cetatea, conexiunea imediatd fiind realizatd cu ideea
camplului de trandafiri salbatici pe care cavalerii teutoni 1-au transformat, punand bazele unei
noi asezari. In anumite situatii asociaza simbolismul locului de bastind cu anumite obiceiuri,
coduri vestimentare, locuri ale copilariei:

wDaca ar fi sd faceti un album despre Rdasnov ce ati pune ceva specific sasilor, ceva care va e
cel mai drag...

Ce sa va spun... cel mai drag a fost nuntile cu portul si obiceiurile.

Si o strada din vechiul Rdanov...
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Din vechiul R&snov cea mai draga strada o am str. Mica unde am copilarit. Acolo am copilarit
si toate amintirile de acolo vin.” (G.T.).

Printre codurile culinare prezente in discursul respondentilor ca elemente identitare, se
remarcd anumite retete traditionale specifice pentru masa de sarbatoare sau a riturilor de
trecere:

»Da, a fost frumos ca dacd veneau sarbatorile mama facea In cuptor paine, cozonaci facea,
facea placinta cu prune uscatad asa, facea numai simpld cu smantana (cred ca si sasii fac asa,
deci e aluat de cozonac si se rupe din aluatul ala si se intinde in tava; tava vine unsa cu untura
si se ntinde si atuncea trebuie batut smantana, cam asa un sfert de kilogram de smantana si
vreo 3-4 de oud, batut bine si Tntinzi asta pe ea si bagi in cuptor; dupa ce ai scos asa fierbinte
vine zahar pudra cu vanilie deasupra, (...)-asta facea de Pasti, de Rusalii, de Craciun). Pe
urmd, de Craciun mama facea astea, ficea cozonac cu mac, ficea cu nuca, facea pe urma
sarmale in oale de lut si punea acolo in fata cuptorului ca acolo trigea jarul, stiti si punea oala
si acoperea cu jar si pana dimineata se fierbea, aga de bun era. Si pe urma mai era dupa ce
termina cu péinea si placintele dupa aceea lasa oala cu sarmale acolo, in jarul dla pana
dimineata fierbea clocotit asa...” (V.D.).

,Bonschtrat: se face la nunti, e mare se face mare la noi, asa se face. Nu e kurtuskolac. Se
poate face si dintr-una se poate face si din bucati. E o diferenta, e diferenta ca e moale, ¢ bun
la gust. Precum kurtuskolac ila daci st o zi se intireste, ca 0 prastie se face. Asta era bun si a
doua, a treia zi. (...) si asta era tot timpul pe masa.” (G.T.).

,Na acuma d-dsta pandispan, si umpluta cu fructe deasupra, ...pandispan este facut in mijloc
cu crema de cacao, si deasupra iardsi cu..., poti sa faci si cu nuci, pui in mijlocul nuci, unt si
zahar, si deasupra niste ...

Asta se humea pandispan.”’(W.E).

Am analizat in aceastd secventa cateva aspectele privind fondul comun al imaginarului
simbolic, incercand sa sintetizim elementele care se constituie ca emblemele identitare ale
comunititii multietnice ragnovene. In acelasi timp am incercat si punem in evindetd anumite
reprezentari culturale care apartin atdt memoriei alteritatii, cat si memoriei simbolice comune
a rasnovenilor, rezumand elemente de comunicare simbolicd prin limbaj, prin valentele
multilingvismului, ale intelepciunii traditionale comprimate de proverbe, zicatori, cat si prin
evaluarea unor elemente care definesc coduri culturale complexe (embleme vestimentare,
arhitecturale ori gastronomice).

Pe parcursul cercetarii, am o observat cd, aldturi de elementele de istorie locala, de
cultura etica, imaginarul simbolic si actul cultural multietnic in ansamblul acestora inseamna
forta legitimatoare, complexa traire comunitara, emotie a rememorarii, satisfactie intelectuala
si, nu In ultimul rand, re-modelare morald. In urma colectarii datelor si a analizei acestora, am
constatat ca ideea de partimoniu simbolic se structureaza in sensul modelator si civilizator al
experientei morale, in sensul reconsiderarii relatiei cu trecutul, cu ipseitatea si cu alteritatea.
Prin intermediul povestirii, persoanele intervievate au demonstrat cd, traind intr-un spatiu al
interferentelor culturale diverse, au reusit sa intretina de-a lungul timpului o comunicare
interculturald armonioasa, respectandu-si propriile traditii, obiceiuri, sisteme de valori, dar si
preludnd si adaptand modele, norme apartinand alteritatii.
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De asemenea, prin identificarea elementelor de patrimoniu spiritual am incercat sa
recuperam structurile simbolic-axiologice prezente la nivelul imaginarului si al
comportamentului social, specifice comunitatii multietnice supuse studiului. Am descoperit
forme de restaurare a modelelor identitare prin antrenarea subiectilor in evocari ale unor fapte
si evenimente legitimatoare, prin activarea formelor de memorie normativa, simbolica,
intelectual-pragmatica. Astfel am recuperat istorii ale locului, prin care respondentii au
rememorat /au actualizat emblemele identitare si codurile definitorii prin care se
autoreprezinta.

Prin acest studiu am incercat sd evaluam selectiv o traditie multietnicad, mai exact sa
re-inventariem si sa re-activam aceasta traditie, care spontan se mai rememoreaza la sarbatori
si, uneori, prin exercitiul de memorie culturald la care comunitatea este invitata sa participe
artizanal, prin organizarea unor evenimente gestionate de autoritatea locald. Aceste urme ale
dialogului multietnic nu mai pot fi aflate astazi decat prin astfel de interventii care incearca sa
mai conserve sau sa restaureze ultimele forme ale prezentei unei ,identitati plurale etnice si
religioase, intr-un oras industrializat ih perioada comunista, supus colonizirii profesionale,
oras aflat inca din interbelic intr-un proces continuu de ,,romanizare”, dupa cum aprecia
Nicolae Iorga”. (Anca Buta, 2012).
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